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  چکیده

هاي هویـت  بازخوانی فهم، معنا و مراد آیات الهی در سده آغازین توسط مفسران نیازمند به بازخوانش مؤلفه
بافتار فرهنگی و اجتماعی پسا نزول قرآن است. مفسران نخسـتین بـه عنـوان فهمنـدگان آغـازین بـا        اي وساز اندیشه

ؤلفـه زبـانی و فرهنگـی همبسـته بـا آن و نیـز همنشـینی بـا پیـامبر          هاي ناهمسان در پیوند با پیشینه تاریخی، مسویه
هـاي  اسلام(ص) و آشنایی به زیسته نوین و در پی آن دگرگونی شـرایط زیسـت پسـاپیامبر(ص) سـبب فهـم و شـیوه      

تفسیري متفاوت شدند. پس از صحابه بستر براي ایجاد مکاتب تفسیري با کنش پیروان این مکاتب فراهم آمـد کـه بـا    
هاي نظري متعددي، به بازتولید متون تفسیري نوینی انجامید. این پژوهه با شیوه تبارشناسی و عناصر در پیوند فترهیا

تأثیرگذار بر ناهمسانی فهم متن وحیـانی  هاي  با آن به صورت توصیفی و تحلیلی در پی پاسخ به چیستی و تبیین مؤلفه
فسران و تاثیرپذیري آنان از ساحات متفاوت فرهنگی و تجربـه  هاي مدر دوره آغازین اسلامی است. افزون برآن کنش

 نوین تفسیري دانسته است.هاي  زیسته و نسبت آنها با نهاد قدرت را عامل تغیر، دگرگونی و باز تولید مکاتب و شیوه

  
  تبارشناسی، گفتمان، قرآن کریم، فهم، تفسیر ها: کلید واژه
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  بیان مسأله

 آغـازین دوران اسـلامی اسـت کـه بـا      دینداران در هايشترین کنمهم دانش تفسیر از
فهم  در ی راها و روشهاي متفاوتیند تفسیر، رهیافتاعناصر ناهمسان تأثیرگذار بر فر واسطه

اي از شـیوه  هاي انسانی که فرآوردهایجاد کرد. همبسته شدن تفسیر با دانش متن وحیانی را
بافتـار تـاریخی، سیاسـی،     لائـق آدمـی در  منـافع و ع  پیوند با اندیشه بشري در وجودي و

تعیـین   هـا شـد. بازاندیشـی فهـم و    ها و فهماجتماعی و فرهنگی است، سبب تنوع خوانش
خوانشگران آن، نیازمنـد   سده آغازین توسط فهمندگان و هاي قرآن دربخشی معناي گزاره
تجربـه   و سیاسـی  ساز اندیشه، سنخ روانی، فضاي فرهنگی وهاي هویتبه بازشناسی رویه

آن است. نظم گفتمانی حـاکم بـر   رپسانزول قرآن با بافتار حاکم ب جهان مسلمانی زیستی در
فهمندگان این دوره هـم پیونـد باگذشـته تـاریخی و وابسـتگی بـه آن و نیـز همنشـینی و         

کـرداري آنـان باحضــرت(ص)،    تجربـه ســاحات گفتـاري و   پیـامبر(ص) و  همزیسـتی بـا  
ایـن   ایجـاد نمـود. در   گـري متفـاوتی را  کـنش  تکثر فهمی و رمتکثر و بست شان را خوانش

هاي پیوند با مؤلفه تابعان) در و (صحابه سده آغازین سامانه، بازخوانش روایت تفسیري در
  سازد. فراوانی است که امکان دریافت و درك ناهمسانی تفسیرها را فراهم می

ثابـت  کعب، زیدبنبنمسعود، ابیبنعباس، عبدااللهبنمفسران آغازین اسلامی بسان عبداالله
هاي متفاوت در سطوح روایی و اجتهادي بـه تفسـیر مـتن وحیـانی     عمر با شیوهبنو عبداالله

گري این مفسران بعدها در نسل دوم که نقش تبعی را ایفا کردند به عنوان اقدام کردند. کنش
ن ایجاد شـده و  مکاتب تفسیري یادگشت. تنوع معرفتی تفسیري که در شکل مکاتب آغازی

توان در روایات تاریخی هاي نظري متعددي انجامید را میبه تولید شیوه تفسیري با رهیافت
بازجست. مفسران مکه که به مدرسه تفسیري مکه نامیده شدند از روش تفسیري ابن عباس 

تب ریزي نمودند و از شاگردان این مکمند گشته و بنیان مکتب اجتهاد را در تفسیر پایهبهره
کیسان یمانی هسـتند. مدرسـه تفسـیري    بنسعیدبن جبیر، مجاهد، عکرمه، ضحاك، طاووس
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بندي به نقل و دوري جستن از رأي بود مدینه با پیروي از روش تفسیري ابن مسعود برپاي
القرظـی و  مهـران ریـاحی و محمـدبن کعـب    بـن و از شاگردان این مکتـب ابوالعالیـه رفیـع   

کرد ولی به رأي هـم اعتمـاد   سه کوفه نیز از ابن مسعود تبعیت میباشند. مدراسلم می زیدبن
داشتند و بعدها به عنوان مرکز علوم اسـلامی و اندیشـه شـیعه گردیـد. شـاگردان آن مـرة       
همدانی، علقمۀ بن قیس، مسروق بن اجدع، عـامر شـعبی، جـابربن یزیـد جعفـی و سـدي       

در زمـان عمـر والـی بصـره بـود      کبیرهستند. مدرسه تفسیري بصره از ابوموسی اشعري که 
  باشند.  گان این مکتب حسن بصري و قتاده بن دعامه میجستند و از برجستهتأسی می

ها و امکان همسنجی نظرهاي مؤلف یا مؤلفان نیاز بـه  براي بازخوانش ناهمسانی تفسیر
، تـاریخی هاي  دیگر همانند نشانههاي  مؤلفان و درك درست از مؤلفههاي  دریافت رهیافت

(خلفـا) در   هاي اسلامی و نقش نهاد قدرت فرهنگی و گستره پراکندگی صحابه در سرزمین
هاي حدیثی و تفسیري  هاي اسلامی و برپایی کلاس اعزام قضات و معلمان قرآن به سرزمین

در همسویی و ناهمسویی به مثابه عاملی تأثیرگذار در ایجاد 1و همکنشی آنان با نهاد قدرت
باشد. چنین کنشگري تفسیري از سوي دانشـوران نخسـتین و    می یريدگرگونش شیوه تفس

بعد در جایگاه صـحابه بـه   هاي  طور حداکثري در دوره هاي گفتار و رفتاري آنان به ساحت
سنت تعبیر شد وزمینه ایجادي مکاتب فکري وگسست امـت اسـلام را فـراهم آورد وایـن     

  ایتگري شد. گسست امت نوبنیاد به عنوان فضیلت از پیامبر(ص) رو
و هـا   اي همانند تبارشناسی و عناصر قوام بخـش آن دگرگـونی  با رهیافت نوین اندیشه

ویژه مؤلفان وبا ریختـار مکـانیکی و   هاي  تفسیري را نمی توان تنها با سبکهاي  ناهمسانی
و عناصر دیگر در بـازخوانی اسـت. در ایـن    ها  خطی همبسته دانست بلکه نیازمند به رویه

(انسـان شناسـی فرهنگـی) و     برموقعیت عمومی و کلی جامعه دوران فهمندگان روند افزون
 پیونـدها،  ،نسـبتها  ،هـا  ریشـه  ،ازتـاریخ  منـدي  اندیشـگی و بهـره  در ساحت  نقش مفسران

                                                                                                                                        
 قـدرت کـه بـر    انش و نـوع دیگـر از  تنها نظام حاکم سیاسی نیست بلکه فراتر از آن پیوند میان د. مقصود از قدرت 1

  )190-166گیرد. (مکالا،  میسراسر جامعه حاکم است که اقتدار دربر
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هـاي پسـینی    ي، در پی بـازخوانی کنشـگري  و اثرپذیرها  اثرمندي ها، ابستگیو ها، کنشی هم
هـا، دگردیسـی و    ، عامـل ناهمسـانی فهـم   فسیريکنندگان مکاتب ت مفسران به عنوان تدوین

رسد این روند براي نسل بعدي به عنوان عناصـر   می بازتولید مدارس تفسیري است. به نظر
فرازبانی قابل تعمیم باشد که در تدوین مکاتب تفسیري نقش انفعالی نداشته بلکه هرکدام از 

دگرگونی و بازآفرینی مکاتب  در آنان نیز به دلایل یادگشته و بودگی در نظام گفتمانی ویژه
 تفسیري نقش آفرین بودند.

  شود: می بندي این پژوهش چنین صورتهاي  ها، پرسش راین گفتهبناب
  دلایل ناهمسانی فهم متن وحیانی در دوره آغازین اسلامی چیست؟  -الف 

(ابن عباس و زیدبن ثابت) به عنوان صاحبان  انگیزه نهایی مفسران آغازین طرح و -ب
  شان چیست؟ آراي ویژهایجاد مکاتب و  کاتب تفسیري درم

پردازي درباره چگونگی فهم و تفسیر قرآن در سده نخسـتین اسـلام همبسـته بـه      نظریه
زبانی هاي  آن است. در این راستا فهم متن افزون بر مؤلفه 1عناصر فرازبانی و و تبارشناسی
ي جغرافیـایی   اعی، فرهنگی و منطقه، همکنشی با بافتار اجتم2در پیوست با عناصر گفتمانی

ي کنشـگر سایر عناصر درگستره تبارشناسانه است. بنابراین الگوي، دراین جستار، شـیوه   و
بـه عنـوان    وسایر عناصـر فرازبـانی را  3قدرت، دانشهاي  مفسران آغازین درپیوند با مؤلفه

گشـودهاي  دلایل ناهمسانی فهم مـتن وحیـانی مـورد بررسـی قـرار داده تـا نادیـدها و نا       
  سنتی را بازخوانش نماید.  هاي  روش
  

                                                                                                                                        
1. genealogy& antecedent  / ،تـاریخی بررسـی    دگرگـونش ها را در  هاي نظري ـ روشی است که پدیده  از سنتتبارشناسی

ه رویدادها را براساس هویتی ثابت و قاعـده معینـی بـا    روش در برابر روش شناسیِ سنتیِ تاریخ قرارداردکه ک نماید. این می
 در هـایی  و جـدایی هـا   گسسـت  هـا،  شکاف هاي ناپایداري رویدادها، نمود را نفی نمود و درپی مؤلفه توالی خطی بررسی می

    )17دریفوس و رابینو،  ؛491؛ خاتمی، 6بهیان، ؛ 118معرفتی است(صالحی زاده،  گوناگون هاي حوزه
  )119زاده،  صالحی( .دهد می شکل را از واقعیت آدمیدرك هاي  که به شیوه شود می گفته نظامی به گفتمان. 2
اسـت کـه قـدرت براسـاس مناسـبات       اي تعریـف ویـژه   در این جستار براساس )حقیقـت( دانش نسـبت قـدرت و. 3

  )393(کهون،  گردد. می ایجاد قـدرت تعیین در درون بیحقیقت اجتماعی ایجاد شده و 
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  تحقیق           پیشینه 
دلبستگی باورمندان مسـلمان بـه   ، قرآنیهاي  ، معناداري و فهم مراد روایتگستره آیات

نگـارش پرشـمار    ودانـش تفسـیر  گشودگی و آشکار سازي آیات بسـتري بـراي پیـدایی    
ازي درباره چگونگی فهم و تفسیر قـرآن  پرد نظریه اما د.بوتفسیري در این راستا هاي  کتاب

تاریخی ویـژه آن اسـت. درایـن راسـتا نظریـه      هاي  در سده نخست اسلام همبسته به زمینه
تفسیري و علوم قرآنی به هاي  پردازي درباره تفسیر و مکاتب تفسیري بیشتر درحوزه روش

    1اند. عنوان مباحث رایج و فراگیر زمانه خویش سامان یافته
  

  آن در سده آغازینتفسیر قر 
با شیوه بهره مندي از عناصـر زبـانی    درآغازین دوران اسلامیآیات الهی نیاز به تفسیر 

افـزون  ) 1/14؛ معرفت، 1/4(طباطبایی،  جهت دریافت و بازخوانی مراد الهی احساس شد.
فضاي عربستان عصر نزول و واقعیات تاریخی آن بسان کم بر آن عناصر غیر زبانی همانند 

اي بـه عنـوان    هاي محلی و قبیله ي اعراب، نبود زبان معیار به دلیل گونه گونی گویشسواد
را  ضـرورت  این عوامل درونی و گستره فتوحات اسلامی و وجود تازه مسلمانان غیرعرب

                                                                                                                                        
(همو)  ) مشکل القرآن276(ابن قتیبه م.  قرآنی بسان تفسیر غریب القرآنهاي  نوشتار با صورتبندي تفسیري و دانش .1

(یا همان الواضح فی تفسیر القرآن اثردینوري که  )ه146(م.  )، تفسیر کلبیه104(م.  تفسیر ابن عباس، تفسیر مجاهد
) الجامع؛ تفسـیر  161عباس شهره یافت) تفسیر سفیان ثوري(م.  دردوران بعدي با عنوان تنویرالمقباس من تفسیر ابن

)؛ تفسیر القرآن(عبدالرزاق بن همام 207)، معانی القرآن فراء(م. 150(م. )، تفسیر مقاتل بن سلیمان197(م.  ابن وهب
ر عیاشـی و  ) تفسی260) کتاب التنزیل و التبدیل (السیاري، م. حدود 283(م.  )؛ تفسیر سهل تستري211الصنعانی م. 

تفسـیري هـم   هـاي   شـیوه  البته نوشته هایی مستقلی درباره مکاتـب تفسـیر و   علی بن ابراهیم قمی انجام شده است.
تقسیمات " سامان یافته اند که به بررسی مکتب و روش تفسیري صحابه و تابعین پرداخته اند که از این میان نوشتار

تـوان نـام بـرد.     مـی  ازچگینـی و دیگـران را  " تفسیرهاي  شیوهتفسیري با تاکید بر مذهب، روش، گرایش، مکتب و 
بـه   )32-8(حسن رضایی هفتادرو دیگران، » ارزیابی آراي انتقادي ژیلیو نسبت به مشروعیت تفسیر اجتهادي"مقاله

بررسـی  « بررسی رهیافت خاورپژوهان درباره روش تفسیري در آغازین دوران اسلام پرداخته است و نیـز جسـتار  
)با بررسـی تغییـرات معنـایی    132-109از (قاسم پور،  »انگاره سنت نبوي در طول دو قرن نخست هجريتغییرات 

هاي متفاوت، کمینـه اي از ایـن    پذیري از جریانطول دو قرن نخست اسلامی با تأثیر سنت نبوي به مثابه انگاره در
 در پیونـد آن هـاي   مؤلفـه وتفسـیري  درساحت تفکر تبارشناسی توجهی به  هاي تفسیري است. اما این نوشتار تلاش

ها بـه عناصـر قبیلـه اي و نـژادي کـه       ي و وابستگیها ها، ارتباطات، تعاملات، اثرمندي ها، نسبت بسان تاریخ، ریشه
    ي مفسران است، نشده است.تعیین بخش نوع اندیشه اندورز
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رونـد فهـم مـتن     ت که بر بنیـاد شـیوه دنیـاي مـدرن اسـت،     رهیافاین  برپایهنمود. تقویت 
 علوم عربیت شـامل دانـش لغـت    همانندن برعناصر زبانی ، افزوالهی وگشودگی مراد آیات

 1با آن، در پیوست هاي و مؤلفه ختیمعناشنا روش(مفردات، نحو، صرف و علوم بلاغت) و 
 –تاریخی، انسان شناسی، درك ساختار و بافت فرهنگـی هاي  به عناصر فرا زبانی  با سویه

ا یافته هم مورد نیاز شد. در ایـن  اجتماعی تکون متن و عواملی که که زبان در آن قالب معن
توان بـا   می راستا با وجود کمینه منابع شناختی در دوران آغازین تفسیري، به طور حداقلی 

استخراج روایات تفسیري در متون تفسیري پسینی و تک نگاشته ها، گمانه زنی نـوینی در  
زین ازتفسـیر در  رسد بررسی جایگاه تلقی مفسـران آغـا   می خوانش متن انجام داد. به نظر

گشودگی معناي واژگانی و مراد الهی، خوانشگر امروزین را بـه شـیوه آنـان در فهـم مـتن      
از فهمندگان نخستین وحی همانند؛ ابی بن کعـب، عبـداالله بـن    ها  سازد. گزارش می رهنمون

عباس، عبداالله بن مسعود، عبداالله بن عمر، عبـداالله بـن زبیـر، انـس و ابـوهریره، ابوموسـی       
در تفسیري آنان است. بر این اساس شـیوه آنـان     روش ي و ابو سعید خدري نمایشگراشعر
 ـ یدر معان (ص)مبراکه آنچه از پی به شکل خام این گونه خوانش گردید تفسیر  یآیات قرآن

) وحتی در گامی فراتر عـدم  1/61(طبري،  دندنموشنیده بودند در شکل روایت مسند نقل 
زي و هراس از دست نیافتن به حق گـزارش شـد. (همـو،    تفسیر ازجانب برخی احتیاط ور

امروزین ناسازگار است، زیرا افزون بر ایـن  هاي  ) البته چنین خوانشی سنتی با پژوهه1/61
که آراء شخصی برخـی از مفسـران (ابـن عبـاس) در فهـم آیـات دخالـت داشـته (حـاکم          

  . ) عناصر فرا زبانی در این نگره نادیده گرفته شد1/61 نیشابوري،
مفسران آغازین در نسل دوم که نقش تبعی داشتند هاي  بر اساس رهیافت سنتی، نگرش

به عنوان مکاتب تفسیري خوانش شد و مفسران هرشهري براساس شیوه مفسر پیشینی خود 
اقدام به تفسیر نمود. مفسران مکه که به مدرسه تفسیري مکه نامیده شدند از روش تفسیري 

                                                                                                                                        
د کلی حاکم بر معانی و کشف روابـط  در انگاره زبان شناسی معناشناسی مطالعه معناي زبان روش علمی که به قواع. 1

  )22نهد. (پالمر،  می پردازد و اصولی را براي کشف معانی پیش می بین معانی
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 ه)، مجاهـد 95( و بنیان مکتب اجتهاد را با شاگردي سعیدبن جبیرمند گشته  ابن عباس بهره
ه) در تفسیر پایه ریزي نمودند. (سیوطی، الاتقـان،  105ه)، ضحاك(107ه)، عکرمه (م104(م
) مدرسه تفسیري مدینـه بـا پیـروي از    3/224) طاووس بن کیسان یمانی (زرکلی، 2/323

قـل و دوري جسـتن از راي بـود و از    روش تفسیري ابن مسعود که مبتنی برپاي بندي به ن
 توان به ابوالعالیه رفیع بن مهران ریاحی و محمدبن کعـب القرظـی و   می شاگردان این مکتب

کرد ولی به رأي هم  می توان نام برد. مدرسه کوفه نیز از ابن مسعود تبعیت می زیدبن اسلم را
عه گردید. شاگردان آن مرة اعتماد داشتند و بعدها به عنوان مرکز علوم اسلامی و اندیشه شی

همدانی، علقمۀ بن قیس، مسروق بن اجدع، عامر شعبی، جابربن یزید جعفی و سدي کبیـر.  
جستند  می مدرسه تفسیري بصره از ابوموسی اشعري که در زمان عمر والی بصره بود تأسی

 دیده باشند. چنانچه می مةبن دعا ةگان این مکتب ابوسعید، حسن بصري و قتاد از برحسته و
شود، دراین خوانش روند تفسیر و ایجاد مکاتب تفسیر با یک صورتبندي تاریخی و بـا   می

  فرازبانی در نظر گرفته است.  هاي  توالی خطی بدون درنظر گرفتن مؤلفه
  
  ناهمسان سده آغازینهاي  تأثیرگذار در فهمهاي  لفهؤم

چنـدان سـاده    اندیشه ریختاآیدکه  می این فرآورده به دست 1گارهتاریخ اندر نگاهی به 
گوناگونی هاي  اندیشه که در دوره اي تنها یک جریان فکري وجود داشته است بلکهنیست 

در ایـن   متفاوت در برابر هم قـرار داشـتند.  هاي  بوده که پیوسته درمبانی، پرسمان و چالش
بسـان   مؤلفـه هـایی  با  مفسر بینامتنی هايستدوداد انباشتی از متن قرآن براي فهم درنگره 

اي، بودگی مفسر در عالم ویژه (علمی، اقتصادي، سیاسـی و اجتمـاعی) تجربـه     نظام اندیشه
شـته و چنـین زیسـتی    قـرار دا روانشناختی وسایر عناصـر یادگشـته   هاي  زیسته، شاخصه

نمود. اینگونه داد  می را فراهمها  سایر چالش وها  ساز رویارویی مبانی، شیوه، پرسمان زمینه

                                                                                                                                        
محتـوایی ازجهـت گسـتره و     یدگرگـون  مفاهیم دربستر تاریخ اندیشه که به تکون، ثبات و وها  تحول معنایی انگاره. 1

  )Lovejoy, 1936, p 8( اره گویند.تاریخ انگ تنگناي مفهومی در فضاي بومی فرهنگی ویژه را
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سـنت پـی    1توان با مؤلفه تاریخی در الگوي مثالی تحول معنایی انگـاره  می او ستد فهمی ر
حویی کرد. مفهوم سنت در سده آغازین اسلام داراي گستره معنایی بودکه در ابتدا به نحـوه  
زیست وسلوك پیامبرانه اشاره داشت و با دگردیسی، گستره معنایی آن بـه سـلوك زیسـته    

مه زمینه ساز بازخوانش آن درحیات فـردي و اجتمـاعی   هم بازتاب یافت و در ادا 2صحابه
اسلامی در ایـن دوران شـد. بـا ایـن     هاي  مسلمانان و بازآفرینی مکاتب متعدد در سرزمین

پندار سلوك صحابی بسان ابن مسعود، ابن عبـاس و دیگـران، آیینـه تمـام نمـاي سـلوك       
تاریخی پسا نزول قـرآن  پیامبرانه فرض شد. چنین خوانش معنایی از انگاره سنت در بستر 

فهمی، مکاتب تفسیري و فقیهانه دردوره بعد گشت. بـه  هاي  در قرون اول، بسترساز جریان
 سده نخست دخالـت دارد بایـد در   رسد آنچه در تکون گستره معنایی این انگاره در می نظر

ابــه  مث به »طاحتیـا« و »قدسـى«م بنیادین یهامفالگواره دیگر پی جویی کرد. دراین تحلیل 
صورتبندي بـه   ایندر احتیـاط است. مفهوم تمدن اسلامگفتمان درگیري  شـکلهاي  زمینـه

و اشـاره دارد کـه شـیوه زیسـت      تــازه هاي  تکلیف فقیهانه، بندگى، مواجهه با جهان نجاما
را در برمـی   مناسـبات فکــري و دانشـى   فردي تا شناختى وجوه روان سلوك شخصى از

گفتمـان  باشد. براین اسـاس،   می  اسلامىگفتمان در یامر قدس و برابر مثابه همزاد به گیرد و
(ص) پیامبربا  مسلماناندرارتباط با همکنشی  »تجربه زیسته«و  »عمل« برپایه آغازیناسلام 

تولیـد کـرده اسـت. تکـون و      صحابه و تـابعین را قابل خوانش است که این تعامل مفاهیم 
 (ص)نمودپیـامبر قرآن کریم و  باشد. می ت و احتیاطقدسی معناداري مفهوم سنت در پیوند با

بخشید. قرآن  تقوا را معنا مى ورزي، یا احتیاطضرت آن حه و مراعات سیر هامر قدسى بود
اي در محضر خداوند  مکالمه مثابه متنى میان دو جلد که چونان بخشـى از نه به زمانهدرآن 

                                                                                                                                        
درقرن دوم گاهی درمعناي موقـوف  "اثر"تعریف اصطلاحات حدیثیدر آغازین حتیهاي  الگو تنوع معرفتی درسده . 1
 هم دیـده  )46ترادف حدیث (ابن صلاح،  تابعان) وگاهی در کردار صحابی و گفتار و مقطوع (روایاتی که حاکی از و
لـیس رب رأي خیـر   «لاح اثر به لحاظ تاریخی درآغاز در تقابل با رأي به گرفته شـد.  رسد اصط می به نظرشود.  می

  )156/ 1(کشی،  »من اثر
تاصحابی، نوع نگرش به صـحابه  ها  براساس رهیافت سنتی، براي دسترسی به تفسیرصحابه افزون برشناخت واسطه. 2

  ري به وثاقت صحابه دارند.باورحداکثآن هم مورد توجه است که اهل سنت جهت وثاقت یا عدم  از
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ومنطـق  هـا   رونـد رویـداد   ناظر به و و بخشى از امر حاضر )198یافته (ابوزید،  جریان مى
ارتباط  برآمده از و احتیاط آمیز والاموقعیتى  اي معطوف به امـر قدسـى و در (شیوه روابط
ن، بـا  بـود  مســلمان (ص) افـزون بر پیـامبرهمنشینی با  یافت. میان مسلمانان بـروز )باخدا
باعث شد آنـان   آن حضرت(ص) سبکی ویژه اززیست را بازنمون ساخت که پذیري ازالگو

وجاهـت   ممتاز گرداند. خوانش مفاهیم صحابه و تابعی نوعی مقبولیت و را ازدیگران جدا و
 به دلیل برخـورداري از  و رفتارهاي آنان راها  است که گفته درون این گفتمانآنان در ممتاز

بنابراین سده نخست هجري عمـل و  ساخت. و همنشینی با پیامبر(ص) ممتاز  درك حضور
اسلام بود که کـنش افـراد   حاکم برگفتمان  یسته معطوف به درك حضور پیامبر(ص)سبک ز

پیـامبر(ص)، افـزون بـرمتن،     بعد به دلیل عدم حضورهاي  را بردیگران برتري داد. در دوره
ایـن مسـائل   متـافیزکى پیرامــون   این افراد جانشین حضور شد وبه دنبال آن، همنشینی با

 توان گفت که فهـم تفسـیري   می از این جهت. داد تداوم کارکرد حضور را وشـکل گرفـت 
دگرگـونی و   . در ادامه باید افـزود یافت در جامعه معنا و دانش بافتـار قدرت همین درهم 

توان دراین الگـوي فرازبـانی خـوانش     می توسعه معنایی مفاهیم درسده نخستین اسلامی را
شد. به عنوان نمونه کاربست ها  حول فهمبعد زمینه ساز تهاي  گذر زمانه در دوره نمود که با

واژه اثر که درآغاز بسان حدیث تنها ساحات گفتاري ورفتاري پیامبر(ص) را برمی گرفـت  
گسـتره آن سـاحتهاي گفتـار و رفتـار      با توسعه معنایی در فراروي حدیث جاي گرفـت و 

) 9/11، (پـاکتچی  شـد آن همسان سـنت نبـوي    فراگرفت و رویارویی با صحابه و تابعان را
 ) بـه نظـر  20تفسیري آنان هم تراز سنت نبوي خوانش شد. (حـاکم نیشـابوري،   هاي  وروایت

نمـود کـه    می رسد چنین توسعه معنایی مفاهیم به دلیل نگره اعتقادي، تولید قدرت و دانش می
این توضیح که باورمندان دینی  بعد شد. باهاي  ساز شکل گیري مکاتب تفسیري در دوره زمینه
همزیسـتی آنـان    آگاهی مفسران سده نخست هجري ازروند تکـون مـتن و   نزدیکی و پسینی

در نسبت به متن وحیـانی را سـبب سـاز گسـترش و دگرگـونی       باشیوه کنشگري پیامبر(ص)
معناي مفاهیم دانسته و نوع خوانش و فهم آنان براي خوانشگران بعدي حجت شـمردند. ایـن   
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شیوه تفسـیري آنـان    ره فهم متن کشانده شد وروند قدسیت بخشی به ساحات صحابه درگست
   درنسل دوم به عنوان منشأپیدایی مکاتب تفسیري مشروعیت داده شد.

تـوان درفراینـد معرفـت،     مـی  البته افزون برعوامل یادگشـته در ناهمسـانی فهـم دینـی    
باوري پسانزول قرآن به عنوان واقعیت تاریخی توجـه  هاي  ایدئولوژکی و نظامهاي  رهیافت

 درهـا   نظام گفتمانی کلامی، فقهی و تفسیري و پادگفتمـان  فهمی درها  ود که در دگرگونینم
آغـازین مـتن مـؤثر    هـاي   چگونگی فهـم  آن روبه رو بوده در عرض آن که جهان اسلام با

(رویداد سقیفه بنی ساعده، قتل خلیفه سوم ) براساس زوایـاي   ها کدام از گفتمان دانست. هر
هـاي   ي نظري و اصـول معرفـت شناسـانه سـامان یافتنـد و رهیافـت      ا ویژههاي  و رهیافت

ایدئولوژیکی را برساختند که فرآورده چنین برساختگی هایی منش و دانش ویژه براسـاس  
) تنـوع  27زوایاي دید خاص بود وحتی نقدهاي معرفتی پایه ایدئولوگی گرفت. (جـابري،  

معرفتی ناشی از شیوه و ابـزار   نخستین گسستهاي  پسا نزول قرآن در سدههاي  ایدئولوگ
 ایدئولوژ یکی با همراهی بـا هاي  پردازشگران میراث فرهنگی اسلام را ایجاد نمود. این نظام

ناهمگونی را ایجاد نمـوده  هاي  معرفت شناسانه با خوانشهاي  قدرت حوزه فتار قومیتی ور
ارتبـاط وثیقـی    است. در این راستا نظام زبانی در شکل دهی و شکل گیري نظام اندیشگی

) چنـین تحـول   115گفتنـد. (همـو،    مـی  اندیشدندکه سـخن  می دارد و خوانشگران آن گونه
شود. کوفه در نیمه  می ایدئولوگی رادر مدارس تفسیري و فقهی درآغازین سده اسلامی دیده

 ) و13/334(خطیب بغـدادي،  امام علی (ع) و ابن مسعودهاي  نخست سده اول هجري باآموزه
) ودر پی آن نسل دوم از تابعـان بسـان   240، 1/16(ذهبی،  وقاص و جراح کوفی سعدبن ابی

) مجالس علـم دینـی تکـون یافـت.     240(همو،  ابن عباس، عبداالله بن عمر، ابوحنیفه وکسایی
مرکز دانش دینی دربصره ازجانب صحابه مهاجر بسان عمران بن حصـین و انـس بـن مالـک     

) پی گیري شـد.  309؛ ابن قتیبه، 163- 4/161ي، (طبر ) ابوموسی اشعري178- 177(ذهبی، 
مکه به عنوان سرزمین وحی ادامه یافت و در دوره پسا صـحابه باحضـور عطـاء     این روند در

    )216؛ احمد امین، 8/439ابن ابی ریاح مرکز مهم آموزش فقهی شد. (پاکتچی، 
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گونـه   ر(ص)ظاهرگرایی درجامعه اسلامی پسـاپیامب  اندیشه ايهاي  جریانمؤلفه دیگر، 
در برابـر اصـحاب رأي   باشدکه  می عوامل تأثیرگذار در ناهمسانی فهم متن وحیانی دیگر از

ظواهر متـون دیـن    عات فقهی، کلامی وتفسیري را باوقرار داشتند. اندیشه ظاهرگرایی موض
نمود ازظاهر این متون فراتـر   می فارغ از هرگونه تأویل به ویژه احادیث تکیه داشت وتلاش

، 4-3 توحیـد/ ال، 103نعـام/ لا(ا وجود دوگانـه آیـات دراوصـاف خـدا    دراین پنداره  نرود.
) زمینه 42قلم/، ال75ص/، 22جر/، الف5امور جسمانی (طه/در تشبیه خدا به ) 11شوري/ ال

 پایبندي به ظـاهر آیـات منشـأ پیـدایی فرقـه و      متفاوتی راایجاد نمود. تأویل یاهاي  گمانه
پاره اي پیشینه انگاره ظـاهرگرایی مـتن    )463(ابن خلدون،  ناهمسانی گردید.هاي  گرایش

که بعـدها درمیـان    از یهودیان در رویارویی با متن تورات نسبت داده شد "قرائین"به گروه 
)این 14؛ فخررازي، 93امت اسلام باعناوین مجسمه و مشبهه طرفدارانی یافت. (شهرستانی، 

تشبیه  به عنوان مخالفین این اندیشه یانعشی و روش اندیشگی بامخالفت هایی مواجه گشت
، 91، 1، خسیدرضـی ؛ 284-2/283(اربلی،  نمودند می ه صورت مخلوقات را نفیخداوند ب

با بهرهمندي ازعقل و تأویل در موارد که مدلول ظـاهري  در ادامه آنان  ) و53و نامه  155
مل کردنـد. برخـی از   و آن را بیرون از مدلول ظاهري ح بودآیات و روایات مستلزم تشبیه 

ها بسان اعتزالیان با تکیه برعقل به انکار عذاب قبـر، نکیـر و منکـر، میـزان، صـراط،      هگرو
غلـو   و گروه دیگر با رهیافت )288-287الدین،  معراج جسمانی پیامبر پرداختند. (میر ولی

    .شدندپیدایش مکتب اباحه گري  زمینه سازداراي تأویل ورا یات آتمامی  ییگرا وباطنی
دگرگونی معنایی مفاهیم همیشه به صورت خطی و رو بـه توسـعه نبـوده بلکـه گـاهی      

 »شـافعی «خـوانش   باگسست و تنگنایی معنایی هم همراه بود. دراین راستا مفهوم سـنت در 
تنها به سلوك پیامبرانه بازخوانی شد و بسیاري ازکارکردها دراین حوزه معنـایی در تنگنـا   

افعـال صـحابه و یاخوانشـهاي عـدالت صـحابه آرام آرام       ه یـا قرارگرفت و عمل اهل مدین
) افزون برآن ناهمسانی فهمـی باپشـتوانه نظـري    73( شافعی، 1از دست داد. اهمیت خود را

                                                                                                                                        
البته قدسیت بخشی به صحابه و منش روایی ودانشی درقالب اندیشه عدالت دردنیاي امروزه نشان ازناکامی تئـوري  . 1

  )66شافعی دارد. (آرکون، 
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درحوزه فهم و روایتگـري درمکـه، مدینـه، بصـره     ها  سرعت یافت وتفاوت1مبتنی برحدیث
ان عصري درنامه اي خطاب وکوفه درآغاز سده دوم هجري بازتاب یافت وبرخی ازدانشور

(عمربن عبدالعزیز) ازوي خواستندکه مردم را برمـذهبی واحـدگردآورد؛ امـا     به خلیفه وقت
را بـه رسـمیت شـناخت.    هـا   مـذاهب ورهیافـت  هاي  وي آن رابه مصلحت نیافت وتفاوت

توان اختلافات فقهی میان دانشـوران حجـاز و عـراق را     می در این راستا )1/151(دارمی، 
) مدارس به وجود آمده براساس 8/440اي ازتنوع معرفتی بازخوانش کرد. (پاکتچی،  نمونه

معرفت شـناختی ابـن مسـعود درکوفـه     هاي  زوایاي معرفتی بسان مدرسه حنفیه که باانگاره
گرایش آنان به روایت و اثر و دوري آن از  مدینه و ) و وجود فقیهان سبعه در355(رامیار، 

و برپایی مدارس یا مکاتـب اسـت. البتـه نحـوه     ها  دیدگاههاي  اوتپنداره رأي، نشان از تف
تفسـیري و  هـاي   توان از عوامل بروز گونه می اسلامی راهاي  پراکندگی صحابه در سرزمین

 در این الگـو کـارکرد نهـاد قـدرت     )64-1/62(کلینی،  فهمی وحتی روایت گري پنداشت.
سان عبداالله بن مسعود به کوفـه و ابـن   اسلامی بهاي  (خلفا) در فرستادن قضات به سرزمین

) تنوع معرفتی آنان را در 289عباس در مکه و عبداالله بن عمرو عاص در مصر (احمدامین، 
فهمی و تفسیري و حتی فقهی را نمی توان نادیده انگاشت. نقش نظـام  هاي  ایجاد ناهمسانی

معرفتـی  هـاي   نظـام قدرت پسا نزول نزول قرآن در مدینه به عنوان مرکز خلافت در تکون 
قابل بازنمون است. مدینه مرکز خلفاي سـه گانـه و موقعیـت زیسـته صـحابه بـزرگ کـه        

ساحات متفاوت همراهی کردند به عنوان مرکز دانـش ارجـاع و اقتبـاس     پیامبر(ص) را در
آرام آرام داراي مکتب ویژه و مکتب خـاص فقهـی و تفسـیري شـد کـه از       اهل اسلام بود

  )8/440عایشه متاثر بودند. (پاکتچی،  خلیفه دوم و پسرش و
هـاي   گونه گونگی فهم در روزگار پسـاپیامبر(ص) درمیـان صـحابه بـه دلیـل تفـاوت      

مسائلی که سخن معصومانه وجود نداشت و در  مرجع و روي آوري به رأي درهاي  روایت
ساهلی و رهیافت ت )20ادامه بسترگاه بروز تفاوت آراء تفسیري و فقیهانه گشت. (ابن قتیبه، 

                                                                                                                                        
من  نضر االله عبدا سمع مقالتی فوعاها و حفظها و بلغها من لم یسمعها فرب حامل فقه غیر فقیه و رب حامل فقه الی«. 1

  )1/84، ابن ماجه، 1/403(کلینی، » هو افقه منه
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ایستادگی در برابر درخواست یگانگی مذهب از سوي برخی خلفـا (عمـربن عبـدالعزیز) و    
متفاوت به محدثان وآراء گونه گون فقهیانه ودرسطحی فراتر هاي  اجازه نقل روایت با سویه

) نشانی از مجاز بـودن گسـتره وتنـوع    8/144رحمت الهی پنداري اختلاف امت (پاکتچی، 
مختلـف  هـاي   فرهنگی ناشی از زیست بومهاي  است. افزون برآن تفاوت معرفتی این دوران

بی تأثیر نبوده است. مکاتـب  ها  و دریافتها  متعارض درگونه گونی معرفتهاي  وهمکنشی
بودند بسان مـردم  ها  تفسیري از دانشورانی که منطقه زیسته آنان در همکنشی با دیگر ملت

ردم شام با رومیان بودند، تبادل آراء وتأثیر پـذیري  عراق که در تعامل بافرهنگ ایرانیان وم
میان آنان را مشـهود سـاخت. چنـین همکنشـی دانشـی در نحـوه آراء        دانشی و کنشی در

 تفسیري به ویژه درفقه بسان جواز خواندن نماز به زبان پارسـی از سـوي ابوحنیفـه دیـده    
بازنمـایی از   )445، (همـو  شود هرچند این ایده ازجانب شافعی به چالش کشـانده شـد   می

موقعیت انفعالی صاحبان مکاتب است. این تنوع فهمی از بافتار زیسته به عنوان بازنمونی از 
آثار فقهیهانه همانند آراء مالک بن انس در کتاب الموطأ که تنهـا در   فهم درهاي  ناهمسانی

  )293بر دارنده اصالت سیره و سنت مدنی است، درخور توجه است. (احمد امین، 
  

  فلسفی و عرفانی در سده نخست هجريهاي  بن مایهناهمسانی فهم در پرتو 
کنـد، درایـن    مـی  هاي اجتماعی بازخوانیهرچند تبارشناسی سویه قدرت را درمناسبت

 پیونـد بانهـاد سیاسـی پـی جـویی      بخش تولید دانش نوین و درادامه چگونگی فهـم را در 
هاي ناهمسان فکـري  جریان نین در دگرگوتاریخ اندیشه تفسیري در سده آغازینماید.  می

بامبانی ویژه روبه رو بوده است. روي آوري به متن وحیانی جهت فهم متن بـا رونـد داد و   
فتوحـات در   شگسترباخردگراي سده نخستین پی گیري شد. هاي  جریان در ستد بینامتنی

رو گشـتند کـه    وآیینـی روبـه  ها  فتح شده با فرهنگهاي  سرزمین دوره خلفا، مسلمانان در
شیوه دانشـی و منشـی ازآن بـراي    با بوده که ضمن آشنایی  فلسفه و عرفان ویژه برخوردار

گسـتره   مصـر بـا   متن وحیانی بهره جستند. سـرزمین شـامات و  هاي  آموزه تبیین باورها و
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-252 (جـاراالله،  اسلام بودند.ردگرگونش اندیشگی دزمینه ساز اندیشگی فلسفی و عرفانی 
و مسـیحیان   انپدیده نوین اندیشگی زمینه گفتگو میـان مسـلمان   )1/92شار، ؛ سامی ن254

آرام آرام این گفتمان جریان اندیشگی شام جریانی متمـایزي   درشکل مناظره آشکار کرد و
) جریـان  81-80ایجـاد نمـود. (نجـار،     عراق و مکتب خلفـا را  ،فکري حجازهاي  ازشیوه

) و تأویل عقـل  151-150(کربن،  وشهاي جدلی) و ر60/ 1(صابري،  اندیشگی اراده آزاد
) از ویژگی نظام اندیشگی این بخش ازسرزمین تازه مسلمانان 1/355(سامی نشار،  گرایانه

  نمود.   می بود که آن را بادیگرسرزمین ازجمله خاستگاه آن جدا
 روزگار فتح آن ازجانب اسکندر مقدونی در از (فلسطین، سوریه، لبنان و اردن) شامات

سیطره یونان و سپس زیر نفوذ روم قرار گرفت. (احمد العلـی،   انه قرن سوم پیشامیلاد درمی
نظام قدرت زمینه تـاثیر پـذیري از یونـانی مـآبی و در پـی آن      ها  ) این کنش و واکنش80

) مسیحیان شامی با الهام ازکتاب مقدس 105-104اندیشه مسیحی رافراهم ساخت. (ویور، 
یلادي تبدیل به مهمان سده آغازین  در )527/ 1؛ کاپلسون، 99 وتفسیرهاي فلسفی(استید،

هاي  آموزه تقابل با که در عرفانی شد وافزون برتفکرات فلسفی اپیکوري –مسیحیتی فلسفی
یهود و مسیح قرار داشت اندیشه فلسفی افلاطونی و رواقی تاثیرگذار بـر الهیـات نخسـتین    

  )167مسیحی گذاشت. (استید، 
؛ بـلاذري،  3/298؛ بسـوي،  1/159(کمبـی،   موي با مسیحیان شاماتتسامح حاکمان ا

اي براي گرایش به اسلام درآنان ایجاد نشد واز سـوي دیگـر تـازه مسـلمانان      ) انگیزه175
هـاي   بستري بـراي رشـد اندیشـه    )117-115جوده، ( فاقد منزلت اجتماعی بودند »موالی«

نمود. سـویه دیگـر انباشـت طبیبـان     فلسفی و عرفانی مسیحی در جامعه اسلامی را فراهم 
؛ حمیـدان،  161/ 20، ابـن عسـاکر،   618-616(سالم،  مسیحی در دستگاه حکومتی اموي

) که افزون بر طبابت فلسفه دان هم بودندموجب تأثیر گـذاري بـر اندیشـه حاکمـان     1/24
به نگارش، نشر و دفاع از  در سایه سار حکومت اسلامی ) و163-162(امین،  اموي بودند

ترین شخصیت مسیحی  ) از برجسته241-240(بدر،  فلسفی و عرفانی پرداختند.هاي  آموزه
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) کـه زمـان   2/47که ازآبـاي یونـانی اسـت. (کاپلسـون،     » یوحناي دمشقی« در دربار اموي
هـاي   کـه متـأثر از آمـوزه    »چشمه معرفت« با نگارش کتاب درازي در خدمت خلیفه بود و

عث تأثیر گذاري الهیات کلیسایی بر الهیـات اسـلامی شـد.    ) با124(لین،  پدران کلیسا بود
  )494(سارتن، 

هـاي   ناهمسان بسان مسیحیان با مسلمانان درسـده هاي  مباحثات باوري میان ایدئولوگ
دینی اسـت.  هاي  موضوع و هدفی درفهم گزاره روشی، وهاي  نخستین هجري نمایی ازسنخ

نظـام   دال فرضـی میـان مسـلمانان در   روایت تاریخی از جدال یوحناي دمشقی درقالب ج
 ) و نیز صورتبندي عینی این گفتمان در مناظره یوحناي اول77-62آموزشی وي (دمشقی، 

امامـان(ع) نمـایی از    ) و با135(طارمی راد،  هجري24(اسقف یعقوبیان) با عمروعاص در 
 ـ   123-8/122تقابل نظام اندیشگانی ناهمسان است. (کلینـی،   ري ) افـزون بـرآن شـکل گی

نشـانی از  کـه  ) 443(شوقی،  ه) آغاز گشت85( ترجمه که از زمان خالدبن یزید بن معاویه
نوع فهم متن و ایجاد مکاتب تفسیري، کلامی است. (عقیلـی،   باوري که درهاي  تنوع جریان

-198(عقیلـی،   متـون افزون بر موارد یاد گشته، عنصر فرهنگی که باترجمـه   )201-202
درسـده   (قـدر)  کلامـی هـاي   نـزاع  رگذار برتنوع فهمی بوده است.عناصر تأثی هم از )200

پیرامون خلافت و امامت قبـل و بعـد ازشـهادت    سیاسی  مسائلخاسته از نخست هجري بر
ه بـه  یعخوارج پیرامون مساله امامت باشي را پدید آورد وامام علی(ع) محل گفتگوي شدید
) 330-329(زحیلـی،   ارویی نمودند.روییادگشته  مسائلتقابل برخاستند و گروهایی نیز با 

دستگاه حکومتی اموي پس از پیدایی خوارج، باور به جبر را براي توجیه رفتار ستمکارانه 
هـاي   مساله قدر ازآمـوزه لازم به یاد آوري است که  )1/261(سبحانی،  .خود توسعه دادند

 رفتار اضطرار قرآنی در قرن نخست اسلام مورد توجه حجاز و عراق بود و درمعناي جبر و
آزادي اراده آدمـی توسـط   به  دگردیسی معنایی که با )199(بغدادي،  شد می خوانش انسان

به دلیـل  ها  ازجانب حجاز و عراقیو باعث شد که ) 90اشعري، ( متکلمان شامی تفسیر شد
) هرچند درپندار برخی این ناهمسـانی  327. (بیهقی، دناهمسویی بامکتب خلفا مخالفت گرد
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محمدبن حنفیه دانسته شد و درپی آن  داري قدر ناشی ازظهور آن درمکتب مدینه ازمعنا در
ایـن روایـت   ) 360-359از جانب حسن بصري گسترش یافت. (سـامی نشـار،    به بصره و

صفت  رویت خدا در روز قیامت، کلام خدا و قضا و قدر، گستره مباحث تاریخی، پیدایی و
  )  55فروخ، ( .ندک می را تقویت سده نخست هجري الهی در

  
  ناهمسانی فهم در پرتو اقتدار

 ناهمسانی روبـه رو بـوده کـه   هاي  روي آوري به متن در سده نخست هجري با جریان
توان آن را درپرتو اقتدار خوانش نمود. روند حمایت خلفاي راشدین از تـلاوت و روي   می

جردوالقرآن و لا تفسـروه و اقلـوا الروایـه عـن     « گردانی از تفسیر قرآن  با دستور حاکمیتی
قرآن را تجرید نموده و تفسیرش نکنید و روایت از پیامبر (ص) را  رسول االله و انا شریککم

گیري شد. شیوه ) پی12/93(ابن ابی الحدید،  ».کم گوئید و من پشتیبان و شریک شما هستم
تفسیري از سوي هاي  کمینه روایتکنشی خلفا در توجه به تلاوت و رویگردانی از تفسیر با 

بـی دانشـی صـحابیان از    هـاي   آنان قابل باز شناسی است. هرچند کنشگري خلفا با گمانه
حقیقت قرآن یا زود مردن خلفا توسط دانشوران بعدي رایزنی شـد امـا نمـی تـوان دلایـل      

  )  44-29سیاسی و پیوند آن را با اقتدار نهاد قدرت نادیده انگاشت. (معارف، 
ایـدئولوژیکی بارهیافـت سـلطه و اقتـدار     هـاي   تفسیري برپایههاي  ون بر آن اندیشهافز

درسده نخست اسلام هم قابل پی جویی است. در باوري، دانش اسلامی به گونـه اي تولیـد   
اند که اقتدار موجود درجامعه اسلامی راتحکیم بخشیدکه این اقتدار ازجانـب حاکمـان،    شده

خ نویسان ایجاد شده است. این گونه تولید معرفـت بـه صـورت    دولت، فقهاء، مفسران وتاری
) که پیامد آن درحوزه معرفت، انحصاري 23ومدرسی ادامه یافت (ضمیران،  1اسکولاستیک
ایـن توضـیح کـه سـاختار ذهـن مسـلمانان        جانب رجال مـذهبی اسـت. بـا    شدن فهم از

                                                                                                                                        
1 .Scholastic  ریشه لاتین از Schola س است. در قرون وسطی درتنها در مـدارس   حکمت و علم ،م)15تا9(به معنی م

  )47(نمازي،  .شد تدریس می و کلیساها 
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برابـر تهدیـدهاي    سـلام در کفر وایمان تکیه دارد. مومنان درآغازین روزهاي اهاي  برمؤلفه
 کفر، آن را برافراد  به صورت دشمن یا دوست منطبـق  کاربست واژگانی ایمان و دیگران با

تـاریخی بـاپیروزي    توالی زمانی و ) این سامانه معنایی در148، 1394نمودند. (آرکون،  می
از دسـت  مسلمانان بادگرگونی معنایی باسویه الهیات و جریانات غالب معناي اصیل خود را

آرام بـه   ) تـنش سیاسـی و اجتمـاعی میـان ایـن دو گـروه آرام      120، 1387(آرکـون،   داد.
مندي ازآن به بازخوانی تـاریخ   بهره کشمکش میان خدا وانسان منجر شد و جریان حاکم با

ایـن شـیوه    و روایات پرداخت و فهم متن را براساس آن چارچوب بندي کرد و در ادامه با
  )48، 1387به چالش کشاند. (همو،  دي رافهمی، الهیات غیرخو

حاکمان سیاسی برپایه سلطه و اقتدار، حق را درخود منحصر دانسته وبا کاربست نظـام  
چارچوبی بر پایه این عناصر دوگانه و رهیافت جزم اندیشـی بـه آن، مبـانی بـاوري خـود      

یگران راکفـر و  راحق انگاشتند و ازسوي پیروان خود، توقع نگرش ایمانی داشتند و عقاید د
) چنین نگره حاکمان اسلامی به دانشوران دینی باعـث شـد کـه    95(همو،  معنا پنداشتند. بی

هاي دینی در راستاي نهاد قـدرت خـوانش   دینی و شیوه تفسیري و فهمی آموزههاي  دانش
گردد. دراین نظام گفتمان مبتنی براقتدار جریان حاکم تلاش شد نقد تاریخ و صحت روایت 

ایـن   حتـی بـا   آن چارچوب ساختاري پیش رود و براساس تک معنایی منطبق باها  و فهم
) دراین نظام پیونـد  48به چالش کشاند. (همو،  هاي الهیاتی غیر خودي راشیوه معانی نگره

  گردد.   می معرفت با قدرت، معناي درست آیات با سویه همنوایی با نهاد قدرت خوانش
ده نخست هجري ازجهت دگرگونی درسـاختارهاي  سهاي  و مؤلفه متن وحیانی ویژگی

 (باتوجه بـه فتوحـات و   توزیع ثروت اقتصادي درنقش امور  ،1نهاد سیاست پساپیامبر(ص)
 سویه فرهنگی جامعـه در  ،درسبک زندگی و نوع زیست اجتماعی و تأثیرآن گستره غنائم)
آنـان در   کنشـگري  ،خـود  ینظام نوین و عدم فاصله از گذشـته زیسـت   هم در همکنشی با

                                                                                                                                        
شوراي شش نفره و مـاجراي   اهل ارتداد، اختلاف در برخورد با )جهت جانشینی پیامبر اسلام(ص سیاسیهاي  نزاع. 1

اسـی پـس ازآن و   سیهـاي   کشـمکش  ونحوه رویارویی با عثمان در زمان وي و چگونگی برخورد بـا قـاتلان وي   
  شهادت امام علی(ع) و جریان پس ازآن، بازنمایی از تحولات سیاسی است.
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فردي و اجتماعی فهمنـده و   شناختیحالات روان ،هاي تازه فتح شدهرویارویی با سرزمین
ها در فهم و تفسیر متن را فـراهم نمـوده و افـزون بـرآن بسـتر      مفسر متن، زمینه ناهمسانی
را ایجاد نمود. برخلاف باورمندي عمومی که تفـاوت دیـدگاه   1رابراي تأسیس مکاتب فهمی

رسـد   مـی  دینی زمینه ساز خاستگاه دگرگونی وتنوع فرقـه هاسـت، بـه نظـر     هاي درآموزه
سـایر برتـري    هـاي قبیلگـی و  ها بـه طبقـه اجتمـاعی، نـزاع    سیاسی، وابستگیهاي  رقابت
مرجئه) بستري تعیین کننده در نوع نگـرش   -حشویه-عثمانیه -(خوارج هاي حزبی خواهی

  به متن و فهم و تفسیر متن بوده است.
 عدالت وقداست صـحابه،  اي که پیامدآنهاي اندیشهچالش ریشه پیدایش اساس این بر
 همسـویی و ناهمسـویی در  لـزوم اطاعـت ازحـاکم جـور،      در فهـم آنـان   ورزي ازاطاعت

سیاسی و همراهی باجماعت، ترجیح نظـم و امنیـت بـر عـدالت و اهتمـام بـه        رویدادهاي
میـان خوانشـگران آن    نخست در رامی توان درسدهها  هاي دینی یاعکس این آموزه ارزش

    پی جویی نمود.
فراینـد و   تبارشـناختی در هـاي   ادامه بـراي نمایشـگري عناصـر فرازبـانی ومؤلفـه      در

فهمی به بررسی منش و شیوه دانش تفسـیري ابـن عبـاس و زیـدبن ثابـت      هاي  ناهمسانی
 شود. می پرداخته

  

  ابن عباس
سه سـال قبـل ازهجـرت    که ین اسلام دانشوران تفسیري دوره آغاز از عبداالله بن عباس

و  هشتم هجري به همراه پدر به مدینـه مهـاجرت کـرد    و در درشعب ابی طالب به دنیا آمد
 عـدم  به دلیلي به تفسیر قرآن پرداخت. و و شد مکه ساکن پس ازشهادت امام علی(ع) در

 ـذشـت.  گدر )ه 68(همانجـا   بیعت با عبداالله بن زبیر بـه طـائف تبعیـد شـد و در     ، وبی(یعق
تنویرالمقباس " آثار با سرشناسان تفسیر و مکتب تفسیري ویژه است از ابن عباس) 2/262

                                                                                                                                        
١ ./school of thought مکاتـب تفسـیري دربـاره چگونـه     تعداد از افراد در آن اشتراك دارند که هاي اندیشیدنشیوه .

  رود.  می تفسیر کردن قرآن کریم یا روشها و یاآراء تفسیري مفسران در معانی آیات به کار
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با اوصـاف اعلـم امـت، (ابـن     شود و  می شناخته "ترجمان القرآن" و "من تفسیر ابن عباس
) ستوده شده است. شیوه 1/293(ابن حنبل،  فقیهو  )3/936(قرطبی،  ) بحر12/281سعد، 

گاهی وي از ایام عرب، لغت شناسی و ادبیـات شـعري اسـتوار بـود.     براساس آاو تفسیري 
باشـد. بـه    مـی  انتقادي درباره روایت تفسیري وي گونه گـون هاي  رهیافت) 2/161(همو، 

(سـیوطی،   جانب شـافعی،  تفسیري او با تردیدهایی ازهاي  پنداري بیشینه و فراوانی روایت
پـاره  ) همراه اسـت و در  1/77هبی، (ذ ) و دیگران477-476(ابن حجر،  ) بخاري2/499
اضـطراب محتـوایی و   بـه  فراوانـی،   افزون بر وي بررسی روایات تفسیري بادانشوران  ،اي

پیونـد وي بانهـاد    و اعتبار دانشیدر را ) و دلیل آن2/106(حکیم،  نموده اشارهدرستی آن 
(معرفـت،   شـده اسـت.   نسبت دادن روایتـی بـه او   وکه زمینه دروغ پردازي قدرت دانسته 

درپنداري که برپایه رهیافت ایمانی و راست کیشی به ابن عبـاس اسـت دامـن     )216-217
وي رااز هرگونه امکان پردازش به اضطراب محتوایی و همبسته بودن وي بـه نهـاد قـدرت    
 پاك دانسته شد. اما در رویکردي سویه انتقـاد بـه مـنش و دانـش وي  معطـوف گشـته و      

حکومت  نمودن تقدس در جهت و آن را نمودههاي تندي همراه فضلیت دانشی وي با انتقاد
سیاسـی وي دردوران   کـنش  )160-135 بنی عباس خوانش کردند. (صـادقی، و دیگـران،  
درجریـان   گـزینش رفتـار سیاسـی وي    پسارسول اکرم(ص) به عنوان مشاور خلیفه دوم و

هـاي   نه اي از سویهنمو )4/39(بلاذري،  با سمت امیرالحاج به حج رفتکه محاصره عثمان 
بسان  وي هاي  منشی وي در نسبت به نهاد قدرت قبل از خلافت امام علی(ع) است. لغزش

نشـان از تأمـل    عبیداالله که در دوران امـام علـی(ع) داراي قـدرت بودنـد     و برادرانش قتم
) 2/608. (ثقفـی،  رفتاري وي در نسبت همسویی و ناهمسـویی او بـا امـام علـی (ع) دارد    

براي آرام کردن فتنـه نـزد    )از جانب امام علی(ع که در رویداد جمل او آن حضورافزون بر
 ـ    رفـت و درمـاجراي    هسران جمل حضور یافت و در پی آن براي جمـع آور نیـرو بـه کوف

به عنوان نماینده امام تعیین شد ولی در هیج یک توفیقی نیافـت. (ابـن مـزاحم،     که حکمیت
 وان استاندار بصره جهت آرام سازي فضاي سیاسـی )  ناکامی وي به عن5/13، طبري، 499
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امام علی(ع) دررضایتمندي وي برحکمرانی معاویه  ناهمسویی سیاسی با، )2/515(ذاکري، 
) رویداد اخـتلاس وي از بیـت   174(ابن سعد،  ) و نپذیرفتن امارت شام518(همو،  شام در

سیاسـی وي را برابـر امـام     مـنش  )41؛ نهج البلاغه، نامه، 5/97(ابن عبد ربه،  المال بصره
رهیافتهـا بـه مـنش و    هـا   باتوجه بـه ایـن گفتـه    علی(ع) با تردیدهایی همراه ساخته است.

 وي در همکنشـی ومصـاحبت بـا    زیسـت  شخصیت وجودي ابن عباس، درپیونـد بـا نـوع   
(ص) است که موقعیت دانشی وي را در نسبت به دیگران ممتاز گردانید. افزون بـرآن  پیامبر

او دراین خصوص زمینه اقبال و عدم اقبال بـه وي   هاي  انهاد قدرت و کنشگرينسبت وي ب
ایجـاد   دانشـی وي را  هاي  را دردوران پسینی رافراهم ساخت که حتی شیوه توصیف گري

دانشی وي در گستره فهم متن وحیـانی را بایـد در دایـره عناصـر     هاي  کرد. بنابراین روایت
  فرازبانی بازخوانی نمود.

  
  ابت زیدبن ث

مدینه درسال یازدهم پیشاهجرت بـه   در ه)45(م1زیدبن ثابت ضحاك بن لوزان انصاري
 بیشترین مسـئولیت درنوشـتار وحـی    براي او روایتیمکه پرورش یافت. در  دنیا آمد و در

 )1/226تردید شد. (ابـن اثیـر،    اي ه ودر نگرهگشتیاد 2) و جمع آوري قرآن1/83(ذهبی، 
) و 11/641؛ متقی هندي، 3/281(ابن حنبل،  3وتقسیم ارث دانشوري وي درحوزه فرائض

هرچند بـا توصـیف راسـخ در علـم      شیوه تفسیري وي گزارش شده است.دیگر هاي  دانش
 روایت شـده اسـت.   آراي شخصیلحاظ با اما ) 2/426، ذهبی، 63(ابن حجر،  ستوده شده

ار بـاابی بکـر(ابن   جریان سقیفه بنی ساعده و دربیعـت انص ـ  وي در نقش) 8/373(بخاري، 

                                                                                                                                        
ي اختلاف است. درپنـداري وي را زیـدبن ثابـت بـن خلیفـه اشـهلی از یـاران پیـامبر(ص)         و جد درباره نام پدر و. 1

  .) دانسته اند2/8فرزند ضحاك اشهلی ازجاسوسان یهودي(ابن حجر، روایتی ) و در 1/172(سمعانی، 
کـارگزار   و )2/693 (ابن عساکر، م حضورکاتب رسمی دولت، مسند قضاوت وجانشین خلیفه(عمر) درزمان عدوي . 2

  )8/373بخاري، ( المال بود. بیت
تـی  یروا در )2/346(دارمی،  البته دانایی وي دراین حوزه توسط برخی ازصحابه بسان ابن عباس تردید شده است.. 3

  )7/407امام باقر(ع) حکم وي درباره ارث به حکم جاهلیت خوانش شده است. (کلینی،  از
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نمایی ازهمسویی او با نهاد  سیاسی، اجتماعی و فرهنگی ويهاي  مسئولیت ،)4/494هشام، 
جنگـی   ،دربیعـت افـزون بـر عـدم    . وي پس ازکشته شدن عثمان با امام علی(ع) قدرت است

) شخصیت اجتماعی وي در روایات تاریخی ناهمسان اسـت  3/191(ابن اثیر،  همراهی نکرد.
نوباوگان یهودي هـم بـازي و همـدرس     ودکی او که باکي که درروایتی با گزارشی ازا گونه به

(بخـاري،   اي، فضـایل اوشـمرده شـد    سوي پـاره  هرچند از 1عبري دانستن وي بوده، سواد و
خـور توجـه    در )3/1006(ابـن عسـاکر،    سوي برخـی  از 2) اما اتهام وي به یهودیت8/120

خی درباره شیوه همسویی او با نهاد قـدرت ویـژه و روي   تاریهاي  این اساس با داده بر است.
  توان، تبار و زاویه دید او را در فهم متن پی جویی کرد. می گردانی ازسویه دیگر

  
 مقالهنتایج  

زبانی کـه درپیونـد بـا    هاي  سده نخست هجري همبسته به دانش فهم دربازخوانش  -1
هویـت  فرازبانی و عناصر هاي  با مؤلفهارتباط در  تفسیري است و افزون بر آن،هاي  روایت

پسانزول قرآن و  جهان مسلمانی تجربه زیستی در سیاسی و ساز اندیشه، فضاي فرهنگی و
  با بافتار حاکم برآن است.

هـاي   و ناهمسـانی هـا   بخـش آن دگرگـونی   در رهیافت تبارشناسی و عناصر قـوام  -2
مکانیکی و خطـی همبسـته    ه صورتب ویژه مؤلفان وهاي  سبک تنها باتوان  نمیتفسیري را 

جویی است. در این   آن قابل پیو عناصر دیگر در بازخوانی ها  دانست بلکه نیازمند به رویه
شود در تکـون دانـش و حقیقـت     می راستا مؤلفه قدرت به واسطه مناسبات اجتماعی تولید

  مؤثر است.  

                                                                                                                                        
از میخائیل لکر بـه   "مدینه قبل از اسلام هایش، یهود و کتابت در کنار گوش زیدبن ثابت بادو زلف آویخته از" مقاله. 1

  اختلاف دیدگاه وي با ابن مسعود و ابی بن کعب پرداخته و نقش یهودیان مدینه پرداخته است.
تاد سوره را از پیامبر(ص) خوانـدم  کند وي جواب داد: من هف پرسشی از ابن مسعود که چرا بسان زید قرائت نمی در. 2

بخوانم که در صلب مردي کافر بود. در روایتی زید بن ثابـت   یسوي آن حضرت تحسین شدم، حال بسان کس که از
  )22 ،خان سیدعلی؛ 405، 1/385(ابن حنبل،  خواند تعبیر شده است. می به موهاي بافته شده در مکتب خانه درس
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بـا الگـوي    پیونـد  و دردر سده آغازین ناهمسان بـوده   ها تأثیرگذار فهمهاي  مؤلفه -3
دگرگـونی  . شـد ها  ساز دگردیسی فهم بعد زمینههاي  گذر زمانه در دوره فرازبانی است که با

  باشد. می در این راستا ییتنگنا اي و به صورت توسعهمعنایی مفاهیم 
رهیافتها به روایت گري صحابه همانند ابن عباس و زیدبن ثابت نیازمند بازشناخت  -4

  کنشی آنان درمناسبات اجتماعی است.  منش وجودي و هم
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